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La Tustracion y las fiestas religiosas populares en la
Ciudad de México (1730-1821)

Juan-Pedro Vigueira®
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Hiataria de b cindind de 8o, de Femando Bendlez)

La Thustracion no fue, come a veces se afirma, un movi-
miento intelectual antireligioso. Aan en Francia, pafs
11 quii esta corriente de pensamiento alcanso su punto
culminante, fueron raros los filosokos ateos, La Hustra-
chin més gue luchar por terminar con la fe, plantes
nuevas exigencias religiosas’. Esto que afirmamos pa-
ra Franda es atun mascierto en loque concierne a Espa-

* Espedatidad de Etnohistoria, ENAHL

| CASSIRER, ERNEST La filosnia de Lo Rustracin., F.C.E., Misdon,
1961 pys. 156-193

Aa y su imperio, En estos paises los pensadores parti-
darios de las ideas modernas buscaron la manera de
reformar Ia [glesta y el culto para que fuera posible una
compatibilidad plena entre la razon y Ia fe*. Pama eso
era necesario desterrar los abusos de los clérigos v las
supersticiones de los ignorantes que tanto despresti-
giaban a la auténtica pledad. La misma Iglesia simpati-
z6-con 23108 propositos: impuso reglas de vida més es-

' SARRAILH, JEAMN La Esparia tesfrada g b sepunita mikad del sigio
XVIN, F.CE., Mésioos, 1979 pp. 612-707.
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trictas a los refigiosos y reforzo su lucha contra fa falsa
credulidad de los fieles que los Bevabia a confundir in-
teresados embustes con auténticos milagros.

Evidentemente la primera victima de esta politica
flustrada fue el pueblo, que veia milagros e interven-
clones divinas por todas partes, que crela lanto en las
afirmaciores de los saverdotes como en las de los bru-
jos ¥ caranderos, que soudia & los ritos religiosos mds
por suntucsidad v por su cardcter festivo que por una
“racional” comprensidn de su significado interno, El
historiador francés Bermard Groethuysen en su libro
Lat formmckde de la conclencia burguwesa en Francia ha pues-
to en evidencia que detrds de esta voluntad de separar
la “supersticldn” de la auténtica fe, sc encuentran los
esfuerzos de la burguesia por distinguir claramente
sus creencias y sus valores de las del pueblo y cearse
aif una vislén del mundo propia, base indispensable
jpara formar su conchencia de clase®,

La Nueva Espana en el sigle XVIT no fue ajena al in-
flujo de las ideas ilustradas y las pricticas religiosas
populares sufrieron también las consecuencias de la
politica depuradera de la Iglesia. En este trabajo qui-
siéramos tan =0lo ejemplificar este fendémene con el
analisis de los cambios ocurridos en algunas de las fies-
tas de cardcter religioso que guraban de una gran poe-
pularidad entre los habitantes de la codad de Méxio.

La Fiesta de la Yirgen de los Angeles cuyo templo se
hallaba entre dos barrios indigenas, el de Santiago
Tlaltelalco y el de San Miguel Monpaloo, era una de las
mas concurridas en la primera mitad del sigho XVIIL El
cronista Ignacio Altamirano en su libro Paisages y Leyen-
das definid a esta Virgen como “la madona de los po-
bres de México”, Segin los fieles de esta Virgen, su
imagen habia aparecido milagrosamente en un lienzs
en 1580. Se acudia a su templo principalmente para pe-
dir proteccién contra las catdstrofes naturales {inunda-
ciones, emblores, etc.). Los alegres festejos qui orga-
nizaban los indios en las afucras de la iglesiaen el Dia
de la Virgen, empezaron a ser vistos con suma deseon-
flanza por las autoridades eclesifisticas. La abundante
cantidad de pulque que s¢ consumia en ellad no hacia

1 GROETHUYSEN, BERNARD Dvigines & {'5pil bewrpeiten Fran-
er. Gallimarnd, Paria, 1977, pp. 2034
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mis que confirmar su sospecha de que dicha celebra-
cidn tenia pocs que ver con la fe y mucho con “la
disolucion, ¢l libertinaje”, la superstician y la idolatria
Asi en 1745 el Arzobispo O, Juan Antonio Vizarmdn ¥
Eguiarreta mandi cubsir la imagen y cerrar el remplo
durante siete meses. Despudd de esto ¢l culto a la Vir-
gen de los Angeles decayd fuertemente y la iglesia es-
tuvo abandonada hasta 1776, afio €n que a ralz deun
fuerte temblor, los habitantes de los barros recorda-
rOn & 50 antigua protectora y abtuvieron gue el santua-
rio futra reconstruido®,

Este primer ¢jemplo nos permite sefialar on mas
precision cudles evan los cambios que la Iglesia y Jos
pobiernos virreinales esperaban imponer a las festas
populares religiosas. Se trataba de volverlas congruen-
tes con el recogimbento espirtual que, seim las moe-
vies ideas, debla primaren ellas. El sentimiento religio-
st Interno debla gular y limitar las manifestacionses
externas del culto. Para esto la concepaitn populer de
las fiestas religiosas como alegres celebraciones que
rampian con el mondtono ritme de los dias y que per-
mitfan salirse de las normas habituales de componta-
miente v liberar deseos normalmente reprimidos, de-
bia ser combatida con fuerza y tenacidad. Para los po-
deres todo o que no fuese recogimiento y gravedad
debia desaparecer de eslas fiestas.

Con el fin de lograr este objetivo las autoridades civi-
les empezaron a reglamentar su realizacion. Tanlo pa-
ra efectuar procesicnes o daneas como para colocar ha-
minarias, s volvid necesario obtener la autorizacidn
de la Iglesia y la cencia del ayuntamiento de la cia-
dad. Este dlbimo, para olorgar dichd lcencia, exigia
que la festa se realizara con el “decoro y quictud” de
bide; no debia haber nl cobetes de mano ni castillos,
En el casode la solemne festa de Corpus Christi no po-
dian instalarse puestos de comida en los cercanias de
lers calles por las que pasaba la procesitn, Bnlos dameas
no debia haber mezclas de mujeres con hombres, El
consumo de bebidas embriagantes quedaba rigorosas-
mente prohibido. La fiesta debia terminar temprana,
antes de las oraciones de la noche, ¥ no podin exten-
derse durante varios dias vo que con ese mobivo los ar-
tesanos ¥ empléados dejaban de eumplie con dus obli-
gaciones laborales®,

Aungue evidentemente entas disposiciones. punce
pudieron ser aplicodas con la eficacia deseada por la
autoridades -la resistenda popular e demasiado
fuerie- no por eso fueron lotalmente letra muerta, Asi,
en 1744, el ayuntamiento dejd de contratar las cuatro

ACONIALET ORKLECON, LU Mévice i, Moo Fistitioas, b-
afictemies, hegemang i cosfambres, Pormia, Mésaco, 196 pp. EF-18,

* Archive Hisorso del Apuntamiento (A HAG Yol 796, exp.
Y 10y Vol 106G, exp. 3




danzas que solia llevar a la fiesta de Corpus Christ,
jporgue en afos anteriores los danzantes habfan con-
currido “ebrios”, "cubiertos los rostros™ y habian co-
metido varios desacatos®,

Las autoridades civiles se ensafaron espedalmente
contra dos celebraciones religiosas que an una
honda sigaificacion para los habitantes de la cdudad de
Mixico: el Carnaval v el Dia de los Muertos.

Estas dos fiestas, cada una a su manera, provocaban
unainversidn del orden natural y sodal. El Camnaval se
desarrollaba griginalnente en el centro de b cudad de
México y todo hace suponer que los indios desempe-
fizban en él el papel principal. En los dfas de camesto-
lendas remaba un ambiente de alegria v lbertad . Mu-
chas acciones usualmente reprobadas eran en esos
dias aceptadas. Habia danzas, paseos y bailes por to-
dlis partes, La gente se lanzaba cascarones v anises v la
embriagues era generalizada. Los hombres se disfra-
zabuan de mujeres ¥ gran nimero de participantes por-
taban méscaras’

Vemos pues que bos elementos de inversion evan
numerosos: los indios durante el Camaval invadian y
controlaban a traza urbana, espacio que en teoria era
habitado ¥ dominado exclusivamente por los espanio-
fes; las pautas de conducta moral eran trastocadas; kos
toles sexuales se volvian intercambiables; v el wso de
las mascaras, al ocultar la personalidad social de los
participantes, acentuaba su “individualidad” en una
epoda en que los seres humanos se definian no tanto
por sus camcteristicas sicologicas ¥ morales, sing por
su ublcaclon dentro de la iia social, de! mundo
del trabajo, del inaje familiar v de la red de intercam-
bios reciprocos o desiguales, en otras palabras, porsu
“persoma®, Asl, en el carnaval, estas cos facetas del ser
humang -individuo y persona- intercambiaban las po-
siciones que mantenian normalmente®,

Estas inversiones [ormaban parte integrante del or-
den soclal que redraba en la sociedsd colonial de los si-
glos XVI y XVIL. En la Nueva Espafia al igonal que en
otras socledades estamentarias, las jerarquias sodales
no eran nunca absolutas y por lo tanto no eran trans-

* i en SCHILLING, HILDBURG Tesfro profous en e Nugs Espg
riu: fimes def digho XUVT o mealindor el XWIT. LINAB, hisdon, 1958 p
148,
" Sobre ¢l canaval viase STERN, FLARLA Vafi ¥ merte def tanirn
uwhuart. ET ENintpe sih Promietes, Mdsieo, SEM-SOTENTAS., 1974, pp,
L7130 VENTUIRA BELERA, EUSERID quﬂlrr:lm Funmarin de hidas
lre= mutes acerdado: de Ly Rew! Aindicnci v sibe del crimen de esta Naema Es-
pan y providencics de su supertor golersn, UINAM, Mésico, 1981, To-
] fal. 3, pp. 225226 OLAYARRLA ¥ FERR AR]L, EMREQUE Rearvie
Fréafirree il feafre en Mérion (T538-791 00 5 Vols: B Pormia, Méaom,
1%¢]. Tomo L p. ML A H A Wal P ep. 3
* Sobre individuo v pevaona en las saciedudes tradicionales waae
MATTA, ROBEETC “Le dilemme bresiSer, individy, individualis-
me el personne done les sodétés semi-tmdibonnelles”. Bn Esrl Mo
7, Tailled 1983 Purds. pp. 33-35y 3-47.

portables de un plano a otro sin sufrir modificaciones.
El ordenamiento social era ante todo una distiibucon
diferenciada de obligaciones y derechos. La desigual-
dad gue provocaba esta distribucitin diferenciada se
manifestaba en el resultado global, péro no en todas
sus partes. Mo hay que imaginarse a los elementos que
integraban las jerarquias sodales novohispanas como
puntos en una escala lineal, sino como yélumenes in-
terpenetrados en un espacio de miltiples dimensio-
nes, en el cual a cada plano le correspondia obro que
era su parcial inversion. Asi, el sistema en su conjfunto
se legiimaba por la existencia de maltiples planos en
los ﬂue el ordenaimiento peneral se hallaba contradi-
chi'

Ciertos gjemplos nos permitivin aclamr esto: milt-
ples descripcones de los indios de la Nueva Espana
contraponen constantemente las virtudes de éstos a
sus defectos; por ejemplo, su corto juicio a sus grandes
habilidades como artesanos. De eqla manets & bien ae
concebia al indio como un ser inferior, 88 reconceta al
mismde tempo que existian certos planos en los que
no lo era. Es dentro de #sta concepcidn en donde oo-
bran todo su sentido las disposiciones legales protec-
toras de los indios. En ningtin momernto se cuestiond
la posicidn subordinada que debian tener con respecto
a los espanoles, lo que no impedii que en ciertos as-
pectos sus obligaciones fueran menores v sus dere-
chos mayores. Bl sistema se legitimaba justamente por
estas diferencias entre niveles; la inferioridad en un
planc se hallaba justificada porla superoridad en otro
la explotacion de los Indios por la atencion especial de
que eran objeto por parte de la Corona; la miseria de
los pobres, por ser de ellos el reino de los clelos.

El Carnaval resultaba ser la materializacitn de este
nivel idealdgico inscrito en el complejo sistema espa-
cial de ordenamiento sodal colonial. Esta fgsta no
puestmneba ol orden social ensutotalidad, tan sdlo ne-
cordaba a la sociedad que ] plano de la realidad coti-
dlana no era el anico existente sino tan sélo uno de
muchos. Al lgual que las revoeltas populares sniterio-

¥ Acerca do wsfa convepdcn del orden social viase DUMONT,
LOUIS “La valeor ches les mviadernis et chver les autnes” en Eapr Ao
7, Juill=t 19EY, Iaris, PP L1321
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res ala sociedad industrial'®, 8l Camaval intentaba res-
tablecer el equilibrio consuetudinario entre los diver-
sos niveles de la vida social, entre las obligaciones y los
derechos de los oprimidos. Equilibrio permanenie-
menie amenazado por el crecimiento del poder de las
clases dominantes que buscaban romperio en su pro-
vecho. El Carnaval resultaba de esta forma un meca-
nismo de defensa de los derechos tradicdonales del
pueblo, un limite al dominio socal de los poderosos
Esta disgresidin, espero, nos permiticd valorar con més
precisidn la importanda socal de los ataques gue su-
fricy esta fiesta en la dudad de México a lo largo del si-
gho XVII por parte de jos poderes dviles y eclesidstl-
CO8.
En varias ciudades de la Nueva Espafia las primeras
escaramuzas fueron provocadas por la [glesia, En Jalis-
co edictos “muy antiguos™ ordenaban ya a los feles
que svitasen todo Hpo de excesos y sacrilegios en los
dias de carnestolendas''. En San Luis Potost en 1709,
el fraile Amtonio Margll recorrid las calles de la cudad
durante el Carnaval, para predicar y desengedar a los
concurrentes de las vanas pasiones que en € busca-
ban™. En la ciudad de México, en cambio, el ataque
contra el Camaval provino del poderavil y fue mucho
mais fuerte ¥ decidido v sus resultados més contun-
dentes. El 20 de diciembre de 1731 el virrey Margués
de Casa Fuerte publicd un bando prohibiendo el uso
de miscaras “en atenciin a los graves inconvenientes
que resultan de (su) uso, experimenbindose delilos es-
candalesos y la ruing de algunas familias*", El bando
también prohibfa p los hombres vestirse de mujeres y a
éstas de aquéllos. Las penas previstas para los Lrans-
gresores eran de lo més severas: de dos a seis afios de
presidio a los espafioles y de seis afos de obraje a los
de color qul:hrad-n, més doscientos azotes a los que no
fueren “hijosdalgos”. El bando no sdlo representaba
un rudo golpe contra el Carnaval sino que acmbaba to-
talmente con lza populares mascaradas, El arzobispo
de México se unié también a csta campaiia contra el
Carnaval y mandd se leyese un edicto que prohibia
“las deshonesias mujeriles transformacones que en
estas carneslolendas suele sugerir €l demonio en se-
mejantes trajes” 4,

' Sobre ks evwettas popuderes en el sighs XV en Inglateton, wis-
se THOMPSON, EDWARD I "La sociedad inglesa del siglo XWH

J Lipcha de clases sin clases?” en Trndiciin, rreselte arioiscie dr dase.
Extudirs sobire iz rvisis de b sociedad preimbustrial, Ed, Critica, Gripabve,
1979, pp. 4561

W wARDUEZ SANTA ANA, HIGINID v DAVILA O ARIEL . 10.
MACHY B carmanal, Talleres Grafioors de la Macdn., Mewicn, 1981, p.
i

M VENTURA BELERA, E. D cif. Tomol, (o, 3, pp. 225-Z%,

M OSTERM, M. Op. ol pi 137,
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Estos ataques no fueton por si solos suficentes pan
erradicar al Carnaval de ln dudad de México. Segiin
afirmd un asesor del virrey Ruiz de Apodaca en un in-
forme redactado en 1821 sobre las diversiones pidblicas
"ni lag prohibiciones mas severas, ni las misiones méds
fervorosas, ni las devociones mis sagradas” pudieron
acabar con €. En cambio la politica del virrey Margués
de Casa Fuerte de promover, fomentar y sostencr el
paseo de lztacalco que duraba desde camestolendas
hasta el din de la Resurreccidn tuvo més efectos: "(se)
logro sacar del centro de la capital, cesaron las misca-
ras y los desdrdenss” y por si fuera poco Yal eabo de los
afios también acabd el paseo de la orilla por hallarse en
eldia en un Ermiso de apecamicnto que no Hene com-
peracidn con su principio” !,

Asi pues la combinacidn de las prohibiciones con el
fomento de una diversion alternativa si bien ne logrd a
principics de la década de 1730 acabar totalmente con
el Carnaval, por lo menos lo trasladé del interior de la
cludad a sus alrededores, a los pueblos indigenas cir-
cunvecinos y suprimic los disfraces y las mascaras,
aminoréndose asi on buena medida kos desdrdenes.

Ahora bien, el combate entre los poderes y el Cama-
val no termind ahi. El "apoeamiento” del paseo de
lztacaloo, al igual que el de otros que se haclan en car-
nestolendas y Coaresma alo largo del canal que oomue-
nicaba al pueblo de Chaleo con la dudad de México, ne
s¢ debid tan sdio al paso de los afios. Fue una politica
de represidn constante v sistemiitica levada a lo largo
de todo el siglo de las luces por los gobisrnos vimena-
les ko que hizo que estos festojos decayeran. En un
princlplo a lo largo del canal, en Jamaica, La Viga, San-
ta Aniti e Iztacalco, la animacién fue grande. Numero-
sos puestos de comidas ¥y concurmidas pulquerias ge
instalaban cerca de los paseos. Los indios, al menos en
Iztacaleo y pucblos cercanos, seguian realizando las
dunzas de los huehuenches en las que los jdvenes se
disfrazaban de viejos con una abigarrada vestimenta.
También tenia lugar la ceremonia del ahorcado en la
cual los indios aparentaban colgar de un drbel a un
hombre que después de ser paseado por las calles re-
sucitaba. La gente del pueblo subia a la= trajineras en

B ACHLAL Vol 9T, expl B3




las gque habia musica v en las qoe todos cantaban and-
mandose con unas jicaras del lcor blanco, Bsto, al gus-
to die las autoridades, ers atin demasiadodesorden co-
me para ser tolerado.

En abril de 1748 se ordend que: "las justicias de la
ciudad concurran todas 1las noches por la temporada
del pasen de lamaica a celar y velar no haya desorden
alguna v que dmlas las noeve hagan se retiren todps,
sin excepdon alguna, de dicho paseo y de la ace-

t‘:_.;'_;__'_:'.' ,"-‘-:,‘I = i e
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Fiesta en Chapultepes, en of aiglo XVIIL (Tomado de Hisforia de da citedad de Miico, de Permando Benfier)

quin”'’. Este paseoera sin duda alguna ef que mis pre-
ocupaba a las autoridades virreinales, porque de fodos
logque tenian logar en camestolendasy Cuarésmaalo
largo del camal, éste era el mds cercano & la cudad de
Mexico. En el dltimo cuarto del sigho XVIII los ataques
contra los festejos de Camaval y Coaresma se multipli-
caron; el 7 de enero de 1774 una real orden confirmid la
prohicion de usar miscaras en la Nueva Espafia’,
En 1780 la corona mandd que se acabase con os hue-
huenches v con a ceremonia del ahoreado, se contro-
lase de cerca los expendios de pulque y se extinguiesen
las tabrmas que vendian aguardiente, vino y demids
caldos de Castilla'®. En 1787 la Real Audiencia prohi-
bid que en el Coliseo en Bempos de camaval se tirasen
“anises gruesos, aimendras cubiertas,... oebada, al-

B VENTURA BELERIA, E Oy, it Tomed 1, fod 3, 2, 278
7 ihid. Tome §, fol. 3, p. 926
B ALGN. Rame Civil, Vol 1949, expo 3
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berjones, otras semillas y piedmas pequefias”, permi-
Hendo tan sdlo & la gente “divertirse tirando anises me-
nudes de los que suelen [lamar grajea o mostadlla, y
esto con moderacion™. Para 1797 no solo ya se habian
prohibido totalmente “el uso de cascarones, anises y
demis que se usaban en la temporada de carnestolen-
das" por "los grandes desdrdenes” que de dsto resulta-
La sino que ese afio el ayuntamiento, para hacer eficaz
esta medida, ordend a los confiteros que se abstuvie-
ran de vender dichos dulces y mandd a loa jueces de
plaza que cuidaran que no se ofrecieran cascarones en
los mercados en estas fechas™,

En la dltima démda del siglo XVII las autorddades,
pensando que las disposidones legales no eran sufi-
clentes para acabar con los paseos v festejos de Carna-
val a lo largo del canal de Chaloo, recurrieron a proce-
dimientos que imposibilitaban fisicamente la realiza-
citn die ésbos, Asi, ségin nos narra josé Antonio de Al-
zate, en 1792 el dia domi de carnestolendas ze le-
vantarpn s compuertes de San Lazaro de tal forma
que las canoas gue se dirigian a [ztacalco tuvieron que
navegar en un lodazar™,

Aun estas medidas fan coercibivas no
wmcabar con los animados pasens del canal. En 1797 el
guardiin de la compuerta de La Viga rindid cuenta de
unos destrdenes que hablan sucedido ahi ¢l domingo
19 de marzo ¥ aprovechaba la ocasidn para denunciar
"gue en el camino nadan algunas canoas trajineras y
[quet} sus remeros a voces altas convidan al pageo ofre-
dendo hugar a medio con midsica, porgque les acompa-
fan algunos instrumentos, de que resulta que acomo-
dan mucha gente plebeyva, de distintas calidades,
sexos ¥ condiciones, de cuya mezcla, los cantares y
palabras disolutas, && onginan muchas ofensas a Dhos,
v escandalo pablico,” El guardidn proponia que para

¥ Citsdu un OLAVARRIA Y FERARRL Oy aft. Vol 1, p. 8.
MOAHA, Vol 796, sxp. 13,
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(17ad-1782: Sopda Lombarde de Hulz, compiladora.  México,
LNLACH., 1982, . 351,
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evitar estos desdrdienes “se aperciba serlamente {a los
duehos de lzs cancas, sus trajinantes y remeros) se
abstengan del exceso que quieren introducir de fletar
de menudeo sus cancas™ . A raiz de esta sugerencia
se dtfa los dueios de las trajineras para darles a cono-
cer la npeva disposicidn que prohibia alguilar las ca-
noas por asientos a personas desconocidas entre 51 A
pesar de lo cual, esta costumbre seguia practicindose
en TH0E.

La prohibicidn de fletar las canoas de menudeo es
miuy reveladora dela mentalidad de lasautoridades de
la colomia, Para ellos el deserden nacia de la mezcla, de
la desaparicion de las barreras entre gentes de " distin:
tas cualidades, sexos v condiciones®, Tengamos en
cuenta quela meecla dénundada era bastante relativa:
todos las gue subian alas cancas eran “gentes plebe-
yas”, es decir que ahi a lo mds se agrupaban méstizos
y otras castas con los indios que remaban. AGn asi esta
disoluciin de las diferencias estamentales era donside-
rada como altamente perjudicial al orden sodal. Era
sin duda alguna la desspanicdn momentimea de las
rigidas diferendaciones sociales que propiciaban los
festejos de carnestolendas lo que provocaba, en bue-
na medida, la hostilidad de las autoridades hacia e
Carnaval, Esto explica por qué algunas manifestacio-
nes de esta Hesta, en las que no 8¢ mezclaban vardos
grupos sociales, eran permitidas. Asi por efemplo en
1802, se le concedid licencia a los indios de la parciali-
dad de Santiago Tlaltelolco para que “salesen a gritar”
en los tres dias de carnestolendas; claro estd que bajo la
condicién de que no entrasen a la ciudad, de que los
hombres no se vistiesen de mujeres y éstas de hom-
bres, deque no hubiese mhhm&ﬁ; de que se reti-
rasen todios a la hora de las oraciones™®,

Después de todas estas medidas represivas que se
tomaron contra los festejos de Carnaval, no iene nada
de raro que estos hayan decaido fuertemente alo largo
del siglo XVIIL. El de todas formas no desapare-
cid. En el siglo XIX siguid efectuindose y contando con
uni nutrida asistencia que mantenia en él una alegre
gnifmacion, La danza de los huehuenches y la ceremo-
nie del shoreado tenian atin lugar a principios de este
giglo en varios pueblos de las afueras de fa dodad de
Meéxico. Todo ésto prucba que las tradiciones popula-
res Henen una resistencia siperior a la que se les suele
PECOTOCET.

A pesar de ésto a lo largo del sigla XV ¢l Carmnaval
perdid mucha de gu fuerra como rito catidrtico de in-
varsitn social y tendid a comvertirse tan sélo enun apa-
cible y pintoresco paseo. Los poderes clviles lograron
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acercarlo al idesl flustrado religioso de una diversidn
moderada, propicia para desarrollar un profundo v
apacible sentintento religioso. Asi, sia principios del
slglo XVII, segin el asesor del virrey Apodaca, “los
desdrdenes de las carnestolendas” eran “comparables
wvon las de las Festas bacanales de los romanos™™; un
siglo despuds, en 1806, de acuerdo & una descripcidn
de un periodista del Diarie de Mézicn, estos festejos
habian dejade el lugar a un paseo en el que “la frondo-
sedad de los arboles que bo rodean, su agradable som-
bra, las chinampas inmediatas, la hermosa acequia na-
vegable con la multitud de gentes que andan en las
canoas ¥ barcus, las quintas o casas de campo cerca-
nas, la bells arquitectura y jardines de estas, no solo li-
sonjean la vista sino también inspiran un dulce entu-
siasmo y elevan el espinta hasta la meditacidn del su-
premo creador de ln naturaleza®™.

La represidn de la que fue objeto en la cudad de
Méxleo a lo largo del siglo XVIII ol Carnaval -fiesta po-
pular por excelencia— es un claro signo de la alterscion
del equilibrio entre los diversos grupos sociales en pro-
vecho de log poderosos v el Estado. Esta verdadesa
ruptura del pacto social tradiclonal gue consideraba le-
gitimo gue el pueblo tuvies¢ ciertos momentos: de
Ebertad ¥ placer, debe verse como la mspuesta del
poder a aquéflo que fue considerado como una grave
violacidn del orden sodial por parte de log grupos do-
minados: el tumulto de 1692,

Al igual que el Carnaval, la fiesta de Dia de Muertos
hue perseguida por las autoridades civiles. Esta fiesta,
gue estaba sumamente arraigada entre los habitanies
de fa Mueva Espana, era también un rilo de inversion
del orden social v natural, La compleja relscién que
guardaba la vida con la muerte en las creencias de los
mdigenas, castas v mestizos pobres, se ponia de mani-
fiesto en ese dia. La visita nocturna que haclan hom-
bres, mujeres y nifios del pueblo a los cementerios, los
festejos y embriaguecses que ahi tenian lugar, no po-
dian mas que escandalizar y sobre todo horrorizara las
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élites ilustradas; las cuales buscaban expulsar a lz
muerte de fa vide social™. Esta fiesta, que desdibujaba
los limites entre fos vivos ¥ los muertos e invertia par-
clalmente sus roles, ponia de manifiesto la presencia
de la muerte en el send de la vida en una época en que
la élite novohispana, cada vez mds desprovista de ritos
y creencias que le permitieran enfrentaria, buscaba ol-
vidar s existenda,

No resulla, pues, demastado sorprendente que el
lo. de octubre de 1766, la Real Sala del Crimen prohi-
biera la asistencia alos cementerios ¥ recordara que no
estaba penmitide vender bebidas embriaganies des-
pues de las nueve de la noche™. No es facll saber e
tanto se respetd este bando. Es poobable que jos beste-
jos de Dia de Muertos siguieran teniendo lugar en las
afueras de la ciudad, pero serfa un emor creer que en
los cementerios del centro todo siguid igual comossi no
hubiera pasado nada. Szbemos con certeza que en el
cementerio del Hospital Real de Naturales fueron apli-
vadas con éxito durante varios anos medidas ain mds
dristicas que las antertores. Este hospital era unainst-
tuckom exclusiva para kos indios de toda la Nueva Espa-
fia y a €l acudian en caso de enfermedad aquéllos que
vivian en la cudad de México o en los barrios y pue-
blos vecinos, En épocas de epidemia, muy frecuentes
en el sigho XVIIL ¢l hospital albergaba grandes cantida-
des de enfermos. Asl en ¢l afio 1770 ingresaron a €l
4 529 enfermos de los cuales murierun +48;en 1776 fue-
ron 3 227 les que el hospital albergd y 426 fos que lalle-
deron; e 1779 la mortandad fue adn mayor y de los
4'198 enfermas murieron 9507, Los muerios solian ser
enterrados en ¢l camposanto del hospital de Lal ferma
que en el Valle de México debian de ser pocas las fami-
lias ind {genas que no tuviesen a algin difunto, parien-
te 0 amigo, en ese cementerio. A pesar de la importan-
cia que tenia este camposanto para los indigenas, una
antoridad secundaria como lo era el administrador del
hospital, mandé en 1773 prohibir en cuslquier Hempo
la entrada a &, alegando que “por la principal puerta
de dicho hospital gntrabs mucha gente de toda brosa,
para pasar a dicho camposanto y que de esto se orig-
naba incomodo y desorden en la casa... "™

Esta medida, que hacis totalmente cuso omiso de las
creencias ¥ de los sentimientos de la poblacidn indi-
gena del Valle de Mixico, ema de una violenda inaudi-

T OWMHIIERA, JUAN PEDRC “Fl sentimienbo de la e on el
Moo flnsmdo del XV & travis de dos texios de ks dpoca”,
T Felaciores bo, 8, Invierne de 1981, Bl Calégio de Michoandn, ko
relia, pp. 45-54.
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ta, especialmente en una década en la que como hie-
mos visto el mimero de enfermos que fallecieron en el
hospital fue muy elevado. Por decision de una autor-
dad miles de familias se velan separadas de sus muer-
tos; no podrian ya entrar en contacto con ellos el dia de
difuntes. Los indios manifestaron su profundao des-
contento por lamedida, dejando de darlimosnas al ca-
pellin encargado de rezar por las dntmas del campo-
santo. Esto acasiond que ef religioso renundciard a su
cargo. En 1777 el Bachiller Don José Maria de Neve ¥
Romero, colector de [ag imosnas para las mismas y su-
fragios de las dnimas del camposanto, solicito al virmey
que para el Dia de Muertos se abriera la puerta que co-
municaba el cementerio con la calle de la Victoria,
manteniéndose cerrada la que daba al hospital, para
gue asi éste no se Viera incomodado porel entrary salir
de los indios. El bachiller esperaba de esta manera ob-
tener algunas limosnas en ese dia®,

Su peticion fue denegada porel virrey porque el juez
de hospitales se opuso tofalmente a ¢lla con este argu-
meento: “es deno (que) se juntaban limosnas de misas
¥ responsos en el camposanto del Real Hospital de In-
dios en el dia de la conmemoraciin de difuntos pero
convertian las pentes en paseo la calle de La Victona y
las inmechatas con almoerzos, embrigueces e indecen-
cias atn en el mismo camposanto”. El juez anadia que
“pam que se digan las mismas y responsos por las al-
mas benditas de los indios esti franca y abierta la pu-
blica iglesia del hospital” por lo cual, segiin €1, no ha-
bia razon alguna para que los indios dejasen de dar §i-
mosnas™. Esta afirmacidn del juez resulta sumamente
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reveladora del espintualismo abstracto de la concep-
cifin religiosa de los ilustrados. El pueblo en cambio,
entendia la religicn de una manera totalmente distin-
ta, como bien lo sabia ¢l bachiller, quien ya habia he-
cho notar que "los indios, que como tan materiales, si
precisamente no s les dan 1os responsos a sus vistas y
sobre bos mismos sepuloros de bos dihentas, no comnoa-
rren a ofrecer limosna alguna™, Este caso (lustra cla-
ramente la oposicion que se dio en ef siglo dié las hooes
entre la “credulidad” popular, juzgada como supersti-
cinsa por los flustrados; ¥ la fe racional que 3kos pro-
MoV,

Cabria aqui también sefalar que probablemente al-
go que disgustaba de manera profunda a las autorida-
des civiles de las fiestas refigiosas. populares em la
mézcla que en ellas se daba entre la adoracion de los
sagrades misterios y las diversiones y placeres. Para el
pensamiento iluminado, que establecia un corte rwdi-
cal entre el celo y la tierra, esta mezcla no podia ser si-
no sacrilega. La Tustradion -y en eso la ooroma espanco-
la estaba totalmente de acuerdo con ella- no se propo-
nia de ninguna manera acabar con la religion, sino tan
silo —aungue &5t0 resultara en la Nueva Esprafia, una
tares colosal- separar lo divino de lo mumdano, volver
laica a la sociedad.

La politica modemizadom de los Borbones, que
buscaba encaminar a la Nueva Espafia, al igual que al
resto del imperio, por la senda de la seciedad burguesa
—politica de la cual forma parte ¢ combate de las auto-
ridades virreinales contra loy “desdrdenes” y los “ex-
cesns” de las fiestas religiosas populares— se topd tanto
en el ambito que aqui hemos anallzado como en mu-
chos otros, conuna resistencia de las clases populares,
las cuales para defender sus intereses se atrincheraron
detras de sus tradiciones, muchas de ellas de cardctor
religioso, Para valorar justamente la imporiancia de
este fendmeno, recordemos que fue justamente un le-
vankmiento en masa, encabezado por un cur <Hidal-
go— v que ostentaba como estandarte una imagen reli-
giosa popular-la Vigen de Guadalupe—, e que marcd
el inicio de las hechas que habrian de terminar con el
dormini espanol en México,

3t n.m"
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